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Entre el humor y la administracidn liturgica de los sentimientos
Protestantismo y santidad

Raul Méndez Yiiiez

Tres paneles del techo de la Capilla Sixtina pintados por Miguel Angel serviran a este
articulo de reticula hermenéutica para explorar el universo semiotico de la experiencia
protestante de la santidad en la ciudad de México. En un primer momento se postulara
que la santidad, como poder discursivo, busca crear cuerpos de perfeccion integrados
a los patrones de comportamiento esperados por el grupo social mediante lo que se
denominara la “administracion litargica de los sentimientos®. Esto es particularmente
cierto respecto a la sexualidad. En segundo lugar se pasara de los discursos heteronomos
hacia los discursos de los creyentes con los cuales ponen en negociacidon sus propias
emociones y deseos dentro del campo religioso.

Three panels of the Sistine Chapel’s ceiling will serve to this article like a hermeneutic
gird to explore the semantic universe of the protestant experience of holiness in Mexico
City. In a first moment, the article will postulate that the holiness, as discursive power,
tends to creates bodies of perfection integrated in the behavior patterns expected by the
community. Those due to a process named here as “liturgical management of the feelings”.
This is particularly true respect to the sexuality. In second place, the article moves from
the heteronomal discourses to the discourses of the believers. With this discourses they
negotiate their own feelings and desires inside the religious field.

Introduccion

Entre los primeros paneles de la Capilla Sixtina pintados por Miguel Angel y los conflictos de
los sentimientos protestantes respecto a la santidad el dia de hoy, existe un “hilo de memoria”
(Hervieu-Léger: 2005). El humus teologico del protestantismo estd conformado por los
significados de la tradicion cristiana occidental respecto al cuerpo y la santidad plasmados en
esta obra, en parte porque su autor tuvo la influencia teologica de Jeronimo de Savonarola,
considerando por los historiadores protestantes como un “pre-reformador” pues se opuso a la
autoridad papal y defendio la libre lectura de las Escrituras (Gonzalez, 1994: 505-520) Apreciar
los valores insertos en estos paneles permitira tener un marco de referencia estético para una
indagacion etnografica de los sentimientos protestantes en la zona metropolitana de la Ciudad de
México respecto a la santidad, y al uso de su cuerpo, objetos ambos de este articulo (1).
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La Reforma Protestante se origina en 1517. El protestantismo se extendid nacionalmente:
En Alemania se consolid6 el luteranismo, en Suiza surge la Iglesia Reformada (calvinista),
en Inglaterra la anglicana. También estdn las ramas anabaptistas. A esta primera generacion
de protestantes le siguieron derivaciones de corte doctrinal, como los metodistas y bautistas y
aquellas que enfatizaban los sentimientos y la experiencia sensoria como fundamentales para
la verdadera santidad: pietistas, puritanos y cuaqueros. En California, Estados Unidos, surge el
pentecostalismo, en medio de la diversidad migrante. Como recuerda la politologa Ana Maria
Lopez, esta diversidad fue llamada por mucho tiempo y de forma ideologizada, melting pot (L6pez,
2005:84) y el pentecostalismo, junto con su rituales de sanidad y de glosolalia, también tuvo tal
estigma de impureza cultural pues sus primeras comunidades convivian chinos, afroamericanos y
latinos, que les hacia parecer algo distinto de las tradiciones protestantes. Aqui se sigue a Garma
(2004: 57) al entender al pentecostalismo en realidad como una forma de protestantismo. Salvo los
pentecostales, que llegan a principios de siglo XX, el protestantismo incursiona al pais en forma de
misiones a partir del gobierno juarista, aunque hay testimonios de protestantes incluso en tiempos
de la Colonia (Baez-Camargo, 2008). En México, como en este articulo, también se les llama
“Iglesias evangélicas”, o “evangélicos” (De la Torre y Gutiérrez, 2007:25).

El “poder pastoral” (Foucault, 2006: 56-57) del cristianismo antiguo guarda una continuidad
con las tecnologias del cuerpo y del yo de las tradiciones platonica y estoica. Mucho de este humus
filosofico de la antigiiedad se radicalizado en la Edad Media e incluso pervivié en la Reforma.
Platonismo y estoicismo envueltos en un marco teoldgico cristiano definen hoy en dia los discursos
del protestantismo en la zona metropolitana de la Ciudad de México, pero, como se verd, esto no
inhibe la capacidad de los creyentes para gestionar su propia espiritualidad.

Un elemento fundamental de la ensefianza protestante es la doctrina de la santidad o pureza,
que implica la idea de perfeccion. Esto puede oirse recurrentemente en los sermones sobre Levitico
donde se sefiala que las ofrendas dadas a Jehova eran “sin mancha, ni golpe, perfectas”, o que
“Dios solo quiere lo mejor” (Diario de Campo, 14 de mayo de 2010) (2). Etimolégicamente el
término “santidad”, como es utilizado en el texto biblico, deriva del hebreo godesh, que significa
“apartado”, en el sentido de “dedicado”, y del griego hagios, de significado semejante (Vine, 2007:
302 810). En el protestantismo metropolitano suele entenderse, sin embargo, como sinénimo de
aislamiento o separacion. Rudolf Otto (2001) analiz6 la santidad como una forma trascendental
de vincularse con una alteridad absoluta: la divinidad. Para poder entender el concepto de santidad
en las iglesias evangélicas metropolitanas, es necesario mencionar la concepcion principal de
la ensefianza protestante: la salvacion. La salvacion es la seguridad de tener vida eterna. Esta
concepcidn provoca “estados de &nimo (moods) de un realismo Unico” (Geertz, 1991) y el feligrés
es capaz de modificar, por ella, toda su escala de valores. El requisito fundamental para la salvacion
es la santidad, pues sin ella “nadie vera al sefior” (Hebreos 12.14)

La connotacion sexual del término pureza es inherente a cualquier contexto en donde se
utilice. La doctrina de la pureza afecta, por tanto, al embodiment protestante. El embodiment es el
proceso mediante el cual se “transmite la idea de la presencia concreta del cuerpo y su subjetividad
sensorial” (Lamas, 2007: 99-100). Los cuerpos tanto de los hombres como de las mujeres
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protestantes son construidos sensorialmente mediante la nocidén de pureza y perfeccion, pues sélo
con cuerpos perfectos se podra obtener un alma santa que pueda entrar al Reino Celestial (3). Con
Pureza y Peligro, Mary Douglas (1991) ha ejercido gran influencia respecto a los estudios sobre
lo sistemas clasificatorios de los grupos sociales, pues con tales sistemas dotan de significado
al entorno geografico, biodtico y social. No obstante nunca es posible realizar una clasificacion
completa y se crean espacios no clasificables o de ambigiiedad. De este modo todo aquello que sea
inclasificable, se encuentra al margen del sistema controlado, y se vuelve una instancia de peligro
y de impureza.

Definicion 1: Santidad, en la investigacion social, significa la participacion del creyente
dentro de los espacios clasificables del sistema de representacion religiosa del mundo.

Administracion liturgica de los sentimientos

Un aspecto en el que debemos reparar aquellos que investigamos fendémenos sociales en
estos tiempos de “interculturalidad global” (Garcia Canclini 2007: 39), es el referente a las nuevas
formas en las que el capitalismo influye localmente mediante la construccion de una “ideologia
de la modernidad gerencial” (Mattelart, 2000: 405-429), una metanarrativa globalizada que pone
a todos los aspectos de la vida (incluyendo los sentimientos) como administrables. Hoy en dia los
sentimientos son parte de las remesas simbolicas que transitan en “circuitos mass-mediaticos” (De
la Torre, 2006: 29) en competencia por la fabricacion de lealtades corporadas hacia industrias
culturales e ideoldgicas posicionadas o emergentes. Dentro del campo religioso estas lealtades
buscan crearse a partir de sentimientos de grupo y en “nichos identitarios” (Hervieu-Léger, 2008:
26).

En México, y entre los protestantes, el templo local es un persistente nicho identitario, pese
a la individualizacion generalizada de la creencia. Dentro de la experiencia del templo, la liturgia
es la mas importante. Por liturgia puede entenderse no s6lo una forma de hacer ritos, sino un
entramado simbolico que construye un tiempo-espacio sagrado (Eliade, 2007) - el culto y el templo
- el cual posibilita tanto momentos y sujetos liminares (Turner, 1980) como liminoides (Turner,
1985). Es decir, durante el culto los sujetos pueden verse transformados en su estatus al interior
del grupo mediante ritos de paso, como el bautizo o la ordenacién al ministerio, y también se
encuentran en una realidad performativa con la cual afianzan sus relaciones sociales de manera
cotidiana. La liturgia es un orden simbolico establecido en un tiempo-espacio sagrado en el que
se ejecutan performatividades de creencia entre creyentes vinculados teolégicamente. Desde luego
esta definicion no se aplica a las liturgias ecuménicas en la que participan creyentes con confesiones
religiosas heteroclitas. Pero en Latinoamérica, y en particular, en el protestantismo, el ecumenismo
no ha tenido mucho éxito pese a que como mencionan Garma (1996) y Kiing (2004) debiera ser
entendido como una responsabilidad social de fomento de la tolerancia.
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En su teoria del performance, Victor Turner (1985) descubre en el cardcter experiencial del
sujeto un aspecto toral para su entendimiento social, retomando la veta romantica de Wilhelm
Dilthey donde el sujeto es conformado por pensamiento, sentimientos y voluntad. Estos tres
elementos conforman la visién del mundo (Weltanschauung) del sujeto dentro de un contexto social
caracterizado por el conflicto. La liturgia protestante identificada por el sermoén, los sacramentos y
el espacio del templo, tiene la intencidn explicita de producir una vision del mundo en los asistentes.

Pese al estereotipo segun el cual la religion esta reducida a los sentimientos, y de este modo
adquiere un caracter femenino (4), (en un triple estereotipo: religion como femenino, femenino
como sentimientos, sentimientos como debilidad) debe senalarse, como Turner lo hace, que
a diferencia de los pensadores neo-kantianos, los tres aspectos de la subjetividad no pueden
desvincularse. Como ocurre con el imaginario sobre el abdomen, un locus somatico global y
medidtico, indispensable para mostrar una buena administraciéon del cuerpo (Lipovetsky, 2007),
suele pensarse que la subjetividad puede aislarse en areas (crunches lineales para el abdomen alto,
levantamiento de pies para el abdomen bajo y bicicletas para los oblicuos; razén para el trabajo
y sentimientos para el culto). Pese a ello, el sujeto es complejo y trabaja en complejidad, y si
bien pueden enfatizarse dreas para su analisis, en su practica estas se integran. Tal es el caracter
unificador del performance (en la sociedad y el gimnasio).

Atendiendo a la subjetividad de los asistentes, durante el sermon se intenta producir un
“discurso de verdad” (Foucault, 2006: 87) que interprete la realidad del oyente: “necesitas reconocer
tu pecado”, “Dios te estd llamando hoy”, “puedes ocultarte de los hombres, pero no del Sefior”
(Diario de Campo, 23 de agosto, 2009). Este tipo de enunciados de caracter ilocutivo buscan crear
sentimientos en los oyentes mediante la apelacion a su razon, y con la finalidad ultima de que opten
por “obedecer al Sefior” quien habla por medio de su masculino “siervo” (Diario de Campo, 1 de

noviembre, 2009). Por lo tanto se propone la siguiente

Definicion 2. Por administracion liturgica de los sentimientos, se entiende a una forma de
producir una cosmovision ajustada a los lineamientos de poder en el contexto del culto,
apelando a la cognicion del creyente para crear en él sentimientos que provoquen una
voluntad de lealtad hacia el grupo religioso.

De la dualidad sacerdotal al management religioso

Esta administracion liturgica de los sentimientos de caracter discursivo puede compararse a las
politicas de una empresa. Los estudios organizacionales han demostrado que los discursos de
la gerencia suelen estar alejados del horizonte axioldgico del trabajador, quien a fin de cuentas
decide sobre su ritmo de laboral. Por eso modelar la actitud de los trabajadores para que estén
de acuerdo a estos discursos es un tema de gran preocupacion para las direcciones (Lahera,
2004) (5). El trabajador ejerce una capacidad de negociacion sobre sus condiciones de trabajo,
incluso sin estar afiliado a un sindicato, y al mismo tiempo utiliza su “racionalidad con arreglo a
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fines” (Weber; 2008: 14) para decidir entre sus obligaciones como empleado y sus deseos como
persona (cuantos dias faltar a la quincena, cuando llegar tarde, en que momento comenzar a
mostrarse mas exigente con el patron).

Del mismo modo, las y los protestante se ven confrontados a una gerencia espiritual que
busca administrar los “bienes de salvacion” (Weber, 2008: 927), pero ellos negocian tanto su
produccion como su circulacion y consumo. En su teoria del campo religioso (con un talante
catolico-céntrico) Bourdieu (1981) senala que los bienes de salvacidon se encuentran acaparados
por la élite sacerdotal. En el caso del protestantismo esta polarizacion del campo religioso entre
laicos y sacerdotes no es del todo aplicable, pues aunque existen cotas insalvables de poder
al interior de las iglesias, los protestantes se encuentran en referencia a sus ministros en una
situacion mas parecida a la de patron-empelado que a la de sacerdote-laico (o profeta). Lo dificil
en ciertos casos es decidir quién es el patron, pues en algunos templos la figura pastoral tiene un
poder performativo muy amplio: es un sujeto capaz de influir con eficacia a otros sujetos. Pero
en algunas iglesias el pastor se ve impotente para persuadir a su comunidad, y debe seguir los
lineamientos de una elite alterna. Este ltimo caso se da sobre todo en lugares donde existen
linajes familiares con prestigio.

Los templos protestantes son espacios gerenciales, incluso entre los pentecostales, y con
mayor incidencia entre los neopentecostales (Vazquez, 2000: 317-329). El liderazgo local, regional
y nacional de una determinada iglesia evangélica se mide en relacion a su eficiencia, a la capacidad
de gestion de nuevas iglesias, en su buena administracion, e incluso en la calidad y cantidad de
produccion bibliografica. Los protestantes de la ciudad de México también valoran la democracia
y la laicidad, como lo revela la marcha anual al Hemiciclo a Juarez cada 21 de marzo (De la Luz,
2010; Garma y Méndez, 2010). De este modo al interior de las iglesias se saben en posibilidad
participativa de decidir sobre la administracion de su templo e incluso decidir en su liderazgo. Es
decir, auto gestionan sus cuadros de direccion.

El campo religioso protestante puede entenderse entonces como el espacio de competencia
por la produccion de bienes simbdlicos de salvacion mediante un management o gestion de cuadros
administrativos, pues mediante ellos se asegura la pervivencia del grupo, e incluso su crecimiento.
De este modo es también un campo democratico, pues no solo los ministros, sino los creyentes en
general participan de esta gestion.

Antes de ver como opera la administracion litargica de los sentimientos entre evangélicos
metropolitanos respecto a la santidad, es necesario hacer un paréntesis heuristico que permita
conocer las “metaforas-raiz” (root methaphors) (Turner, 1974: 67) del protestantismo, y en general
de las tradiciones cristianas occidentales respecto a la sexualidad, la pureza y la perfeccion en una
obra de arte. Es decir reparar en los significados paradigmaticos que son aplicados en los dramas
sociales, pues se disputan en las arenas de conflicto de estas iglesias. Asi, se espera articular
metodologicamente la estética y la etnografia para el estudio de los sentimientos.
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Interludio: Adan, Eva y Miguel Angel

Miguel Angel nace en el afio 1475, en Caprese, actualmente Italia; su infancia transcurre
en la ciudad de Florencia donde era amo de la ciudad Lorenzo de Médicis y frente a él predicaba
Jeronimo de Savonarola utdpico religioso que, antes de Lutero, enfatizo la autoridad de la Biblia
sobre la Iglesia, realizo una reforma moral alejada de los lujos y en defensa de la independencia
de Florencia frente a Roma (Giner, 1998: 235). Savonarola fue un referente teologico de viva voz
para Miguel Angel. En escultura sus principales obras son su Moisés y su David, este ultimo uno
de los principales arquetipos occidentales del cuerpo masculino que tanto admiraba. En pintura, su
genialidad no es menor, y los paneles de la Capilla Sixtina que pint6 por insistencia del papa Julio
I, contienen trazos artisticos y axioldgicos muy significativos para la cultura occidental moderna.
Interesan ahora 3 de sus paneles: La creacion de Adan (panel 4), La creacion de Eva (panel 5)y La
tentacion (panel 6). El siguiente analisis sigue a Anderson (2001).

El Panel 4 se encuentra dividido en dos secciones laterales que son mediadas por una
representacion del Dios Creador, el cual extendiendo su brazo derecho toca, y asi crea, a Adan. Del
lado derecho se observa una corte angelical y el rostro de una mujer (Eva).

Figura 1: “La creacién de Adan” (Panel 4) (6)

En el panel 5 puede verse la creacion de Eva. Adan dormido sobre una roca en una posicion
poco coémoda, un entorno agreste y Dios al lado derecho levantando su mano para literalmente
permitir a Adan parir a Eva, la cual nace de su costilla. En este caso este cuerpo femenino no
tiene el toque divino, ella s6lo responde obediente a su orden.
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Figura 2. “La creacién de Eva” (Panel 5)

Pasando al Panel 6 se encuentra la escena de la tentacion. Al centro aparece un ser androgino
enredado en el arbol y ofreciendo a Eva el Fruto prohibido. Ella se encuentra comodamente
reposando con todos sus musculos relajados. Con la posicion que las matronas romanas usaban
para sentarse a comer, mira con desdén a la Serpiente como rechazando sarcasticamente su fruto.
Esa quiza sea la mirada de la mujer irdnica que intenta describir Lipovetski (2007). Quien si parece
estar haciendo un esfuerzo por tomar el fruto es Adan, el cual se impulsa con su brazo izquierdo
para utilizar una rama como apoyo para llegar al Fruto.

Figura 3. “Tentacion y expulsién del Paraiso” (Panel 6)

Pero una parte minima de su cuerpo, un dedo, revela las verdaderas intenciones de Eva.
El dedo medio de su mano derecha difiere del resto de su cuerpo, pues este se encuentra rigido
(ver Figura 4). El asombro es mayor cuando es posible observar que aquel dedo rigido apunta
directamente hacia su vagina. Sintagmaticamente esto cobra relevancia una vez que se percibe
que ese dedo rigido se encuentra posicionado inmediatamente debajo del pene flacido de Adan.
Asi queda al descubierto el Pecado original. Aquel dedo de Eva es un simbolo de un posterior
falo erecto de Adan quien la penetrara. Cabe aclarar que la tradicion protestante no considera que
el Pecado original haya sido una relacion sexual entre los primeros ancestros (7), sin embargo,
como se vera, el significado de la sexualidad tiene un claro significado pecaminoso, o al menos
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de peligro, en las iglesias evangélicas. Con esta interpretacion sintagmatica de tres paneles de la
Capilla Sixtina se esta frente a la expresion iconografica de un discurso teoldgico que considera
al cuerpo de la mujer peligroso desde su creacidn, seductor para el hombre y hospedador de una
perversa alma femenina.

Figura 4. “El dedo rigido de Eva”. Catalizador iconico de la ambigiiedad pecado/santidad.

Regresando al panel 4, en el lado derecho se mira al Creador tocando por los hombros a uno
de los seres celestiales (ver Figura 5). Este personaje es distinto de los demas angeles pues es
tocado con los dedos pulgar e indice del Creador en una apertura de falanges que es idéntica a la
del sacerdote cuando toma la hostia durante la misa. Simbolicamente Dios estd tocando el Cuerpo
de Cristo. De este modo la mujer a su derecha no so6lo seria Eva, también se puede interpretar
como la figura de Maria. El Padre, el Hijo y Maria, la cual en mucho de la iconografia medieval,
y en el catolicismo popular latinoamericano, sustituye al Espiritu Santo (Parker, 1993), estan
presentes en la creacion de Adan.

Figura 5. La apertura de falanges del Creador que tocan el “Cuerpo de Cristo.
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Ahora se analizaran paradigmaticamente estos tres paneles. Para esto es necesario jugar
con la simetria y observar que pude trazarse una linea diagonal desde el lado inferior derecho
del cuarto panel hasta el lado superior izquierdo del sexto que atravesaria los cuerpos de las
mujeres en cada uno de ellos (Ver Figura 7).De este modo, en el Panel 5, anteriormente visto so6lo
como la Creacion de Eva, si es observado paradigmaticamente, puede observarse que ese cuerpo
femenino es algo més. Sorprende de este panel el entorno, que, como ya se dijo, es agreste,
muy alejado del Paraiso en el que se entiende vivian los primeros ancestros. La razén es que
no estan en el Paraiso. El tronco en el que descansa Adéan, de donde cuelga su cabeza, recuerda
a las tradiciones textuales de los evangelios donde Jesus fue crucificado de un arbol. Si esto es
asi, entonces quien “duerme” (término que en el Nuevo Testamento se usa como sinénimo de
“muerto”) es Jesucristo, desnudo en la cruz igual que Adéan en el Paraiso. Segun la tradicion
cristiana en todas sus manifestaciones, la muerte de Cristo permiti6 el nacimiento de la Iglesia,
la esposa de Cristo. Asi, la mujer que nace de la costilla de aquel vardn es la Iglesia naciendo en
medio no de un paraiso sino de un mundo hostil, pecador y sin santidad.

Figura 7. Los paneles 4, Sy 6 de la Capilla Sixtina.
Las tres mujeres de los paneles se vinculan paradigmaticamente.
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Finalmente el panel 6. En un quiasmo iconico estas tres mujeres pueden ser vistas como
A-B-A’. Es decir el Panel 4 nos presenta a Maria, el quinto a la Iglesia, y finalmente el sexto
regresa al origen, y nos vuelve a poner en frente a la figura de Maria, una Eva al revés. La mujer
tendida sobre el pasto es Maria. La Serpiente ofrece a Maria el Fruto prohibido, pero ;qué hace
Maria? Maria lo toma, pero su dedo rigido se encuentra sefialando no ya una entrada, sino una
salida. Si el pecado entra por la boca de la mujer, la salvacion sale de su vientre: Cristo. Esta es
también una obra sobre el origen de la perfeccion y de la santidad.

Cuerpos de perfeccion

Ahora se veran las semejanzas entre este contexto teologico de la iconografia de Miguel
Angel en estos paneles de la Capilla Sixtina a la luz del contexto etnografico de las iglesias
protestantes o evangélicas de la zona metropolitana de la Ciudad de México.

Santidad espacial

Ya se ha visto que el templo es un espacio cultural considerado como santo, por lo tanto
los temas sexuales no siempre son tratados abiertamente. Como en el panel 5, la iglesia vive en
un mundo pecador, y el Gnico recaudo para las almas es la iglesia, hablando espacialmente, el
templo. El uso correcto de la sexualidad, como se ha sefialado, es una instancia fundamental
de pureza, pero en el templo es dificil hablar de ella. Para evitar que en el templo se aborden
recurrentemente temas de sexualidad, las iglesias cuentan con una gran cantidad de espacios
publicos. Estos lugares son tan variados como los textos impresos, estaciones radiofonicas,
congresos, talleres y retiros.

El templo no es solo un espacio sagrado, sino también un tiempo. La nave del templo puede
ser utilizada un dia sdbado para dar un taller sobre sexualidad a jovenes o matrimonios. En ese
momento por no haber liturgia, no existe aquella aura de santidad que convierte en tabt los temas
sexuales. En la escuela dominical (8) se tratan los temas sexuales s6lo tangencialmente, sin
embargo para un creyente este trato tangencial del tema es suficiente para reforzar sus valores al
respecto, o bien para crear un profundo sentimiento de constriccion por haber realizado alguna
conducta o pensamiento sexual fuera de lo permitido.

La retorica del culto se fundamenta en textos biblicos, los cuales en muchos lugares estan
cargados de contenido sexual. En estos casos el lenguaje sexual es comunicado a base de
eufemismos constantes tales como “conocer” para referirse al coito. Términos como circuncision
o concepcidn virginal son semédnticamente distantes de palabras como pene o vagina. Por otro
lado existen ciertos pasajes biblicos que dificilmente pueden ser utilizados durante la predicacion
dominical debido a su alto contenido sexual (p. ej. Jueces 19, Ezequiel 16).

10
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Vestimenta femenina

Para las iglesias evangélicas observadas, la utilizacion del cuerpo define el nivel de
espiritualidad: lasantidad en accion. La espiritualidad de un creyente es inversamente proporcional
al grado de libertad o desinhibicion con el que maneje su cuerpo, a mayor libertad menos
santidad. Asi mismo existe un patron estable de la distancia entre los cuerpos, o bien un “registro
de dignidad” (Douglas, 2008:26): lo suficientemente cerca para realizar gestos como saludo de
mano, en ocasiones beso en la mejilla y abrazos, pero s6lo en los momentos de fraternidad, el
resto del tiempo es una distancia mayor que permite hablar pero con roces minimos entre los
cuerpos. Entre estas iglesias la vestimenta es una sancion cultural de primordial relevancia para
las mujeres, un “simbolo referencial” (Turner, 1980: 35). Para los hombres el problema no es tan
grave debido a que un pantalon y una playera practicamente de cualquier estilo son suficientes
para ser considerados como decorosos. Pero es la vestimenta de la mujer la que se convierte
en un asunto masculino. Pues se predica constantemente que Eva pecd debido a que Adan la
descuid6 y dejé sola con la Serpiente (notese esta feminizacion del diablo).

Para las mujeres existe un perenne sistema de vigilancia respecto a su atuendo, en el
que participan hombres y mujeres. En las primeras iglesias fundadas por los misioneros
norteamericanos, la falda larga era la unica prenda adecuada para las mujeres. En la actualidad
las mujeres pueden utilizar pantalones, sin embargo estos deben ser preferentemente holgados.
Una constante performativa detectable a este respecto es el siguiente: cuando una mujer entra a un
templo con un pantalén ajustado o una falda corta, las demas hermanas se sienten incémodas por
tales vestimentas ya que, se dice, ofenden a Dios. Por su parte los hombres se sienten agredidos
debido a que consideran esa vestimenta como una incitacion sexual, un riesgo de apartarse de la
santidad pecando, al menos, con el pensamiento.

En una ocasion un hombre lleg6 a quejarse con el obrero pastoral de una iglesia al norte de
la ciudad: “Mira, este, es que esta hermana se pone faldas muy cortas cuando viene a la iglesia 'y
uno como hombre viene a adorar a Dios, pero asi no es posible” (Diario de Campo, 14 de agosto
de 2009). Dentro del mundo evangélico los usos del cuerpo femenino deben estar al juicio de
los hombres que considerardn agresivo un atuendo sugestivo. El uso de minifalda en el templo
es un performance genérico transgresor pues es un cuerpo (o piel) fuera de lugar, un simbolo de
eroticidad en un espacio masculino de sacralidad. En este aspecto el caracter autonomico de las
mujeres respecto a su sexualidad pone en crisis la masculinidad protestante pues atenta contra
los limites patriarcales de poder. Cabe senalar que la hermana en cuestion, como muchas otras,
se rehtisa a permitir una transferencia eclesiastica en la administracion de su cuerpo.
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Los métodos anticonceptivos y el aborto

A diferencia de la Iglesia Catélica Romana, los protestantes aceptan de buen grado los
métodos anticonceptivos, siempre y cuando sea dentro del matrimonio (9). Pero las iglesias no
realizan ningln tipo de campafia informativa sobre el uso de métodos anticonceptivos entre los
jovenes, pues en su imaginario ellos son virgenes (como los ancestros en el Edén) y lo seran
hasta que se casen. De este modo tal informacion no es pertinente pues pudiera fomentar la
practica premarital de la sexualidad. El tema de los métodos anticonceptivos es tratado con un
tanto de apertura en las Sociedades Femeniles donde mujeres casadas pueden hablar al respecto.
Entre los hombres casados no se encontrd que se tratara el tema, pero es probable a que esto se
deba a que es un conocimiento que, como hombres, deben dominar, y por lo tanto preguntar al
respecto puede resultar bochornoso.

La pregunta es, si se espera que los jovenes se apeguen a las normas y conocimientos de su
iglesia, ;en qué momento se espera que aprendan de anticoncepcion?: en la juventud no debieran
saberlo, pero cuando lleguen al matrimonio ya tienen que estar informados. Desde luego los
protestantes saben que en la escuela se les dird, pero el negarse a campafias de informacion sobre
el tema entre jovenes, es sin duda una omision grave en su ensefianza. Esto cobra relevancia
cuando se ve que la administracion litargica de los sentimientos si es efectiva en muchos jovenes,
quienes incluso deciden no prestar atencion hacia aquellos contenidos educativos que atenten
contra su fe (particularmente de evolucion y sexualidad). Como se verd, los casos de embarazo
premarital no son raros en las iglesias protestantes, pero es dificil obtener informacién respecto
a enfermedades venéreas. De cualquier forma, los lideres debieran reflexionar mas sobre la
responsabilidad social que tienen dado el poder discursivo que ejercen sobre la juventud, y
estar preocupados por su salud sexual allende sus concepciones de santidad. O de otro modo, no
buscar una administracion tan integral entre los jovenes y conceder mayor espacio de libertad.

En cuanto al aborto, es una practica rotundamente rechazada. Esta opinidon puede decirse
que es parte de una especie de patron cultural o bien patrén religioso de las iglesias cristianas
(catolica-romana, ortodoxa, protestantismos). Aunque como todo patrén cultural, no es aplicable
a todos los casos. Y es que el aborto tiene un simbolismo muy particular, pues se trata de una
mujer que tiene dentro de su organismo una célula masculina (el espermatozoide). El escandalo
llega cuando esta mujer intenta decidir sobre su propio cuerpo. En realidad el debate no esta
sentado sobre una discusion moral, sino sobre fluidos. ;Como es posible que una mujer que ha
recibido el fluido masculino en su cuerpo pretenda seguir creyendo que tal cuerpo sigue siendo
suyo?, ;acaso no debe ser el Estado patriarcal el que en ultima instancia deba decidir sobre tal
libertad poniendo prohibiciones que le impidan a la mujer olvidar que lleva dentro un elemento
masculino? A mas de esto la actual Ley de despenalizacidon del aborto no toma en consideracion
—para las mujeres mayores de edad- la opinion del esposo o el padre, sino que otorga autonomia
a la mujer en su decision. Es esta omision al matrimonio y la familia es lo que las facciones
conservadoras sienten como deplorable en iniciativas de esta indole.
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Otras conductas sexuales

Un pastor solia decir que el sexo oral y anal, ambos eran pecado. Las razones que daba para
justificar tal idea eran de caracter higiénico. En este caso el discurso interdictivo era sustentado
sobre una base pragmatica-cientifica, a diferencia del sustrato simbolico masculinizado que, por
ejemplo, entre los baruya de Nueva Guinea prohibia que durante el acto sexual la mujer estuviera
arriba porque podria derramar algtin fluido que, de tocar al hombre, lo pondria en riesgo ritual
y fisico (Godelier, 1986). En el caso protestante puede entenderse como una reproduccion de
los discursos doctrinales bajo un ropaje cientifico utilizado ideoldégicamente. Estas posiciones
sexuales son rechazadas por “antinaturales”, es decir el simbolismo del coito pene-vagina es
naturalizado, en griego kata (segun) y phisis, (naturaleza). Valga el término, algo “katafisico”.
La persuasion de que algo es katafisico genera en los protestantes los sentimientos mas arraigados
para producir comportamientos. Claro, no solo entre los protestantes.

Lahomosexualidad, por su parte, atenta contra el principio de orden, de pureza, confundiendo
o mezclando los naturalizados o katafisicos géneros. Ante esto, por ejemplo, en el Seminario
Teolodgico Presbiteriano se han realizado diversos cursos para atender pastoral y psicologicamente
a las “Personas en Condicion de Atraccion al Mismo Sexo” (AMS). La homosexualidad es vista
como anti-katafisica, y por lo tanto, inherentemente morbida. Para justificar la heterosexualidad
también se apela a los primeros ancestros como metafora-raiz de las relaciones amorosas. Se
suele decir: “Dios creo a Adan y a Eva, no a Adan y a Pepe” (Diario de Campo 12 de abril de
2009).

Sentimientos juveniles de santidad

Es comun escuchar en las predicaciones en los templos protestantes la legitimacion de la
superioridad masculina frente a la femenina arguyendo que el hombre fue creado primero y
directamente por Dios, pues el hombre fue formado por “El” y recibié directamente su aliento,
mientras que la mujer fue secundariamente tomada de la costilla de Adan. Esta superioridad
ideoldgica del hombre que estd engarzada en un discurso sobre los origenes se reproduce en
practicas de inequidad de género, pues de este modo la mujer aprende a que su ser femenino es
secundario, inferior al masculino, y por lo tanto debe saber que la autoridad deseada por la divinidad
es la masculina, y ella no la puede obtener, como ocurre en la Iglesia Nacional Presbiteriana de
Meéxico, donde no existe el cargo de pastora. Pero en algunas iglesias pentecostales donde si
existen mujeres ordenadas al pastorado, se senala que este fendmeno se debe a una ausencia
de los hombres, a que estos no han sabido cumplir con sus responsabilidades, y por lo tanto las
mujeres deben entrar al ministerio pero so6lo para humillar a los hombres, llamarles la atencion
hacia sus responsabilidades. Es decir, en ciertos casos de mujeres con liderazgo, ellas estan para
servir a los hombres como simbolos disciplinarios.
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Esta administracion litargica de los sentimientos de identidad de género se hace en forma
pedagogica, y con particular interés entre los jovenes. Ya se ha mencionado que los jovenes deben
tener cuerpos virgenes, ademas preferiblemente alejados del placer sexual no sélo en relaciones
sexuales sino en forma de pensamientos, de pornografia o masturbacion. Cualquier violacion a
estos lineamientos de perfeccion sexual es considerada pecado, y causa gran ansiedad entre la
juventud. En algunas iglesias pentecostales donde se practica el llamado don de discernimiento
de espiritus, que ellos lo entienden como la capacidad hermenéutica de una persona para conocer
los pecados de otros, es comun observar la angustia a la que se ven sometidos los jovenes cuando
algiin hermano o hermana con este don profetiza en privado, o peor, en publico, que tal o cual joven
estd en pecado de fornicacion. Los jovenes al sentirse vigilados y descubiertos por los poderes
de la divinidad actuando en algun siervo de Dios, redoblan sus ejercicios de pureza, es decir de
abstinencia sexual.

Existe una diferenciacion genérica en estos discursos de pureza. A los hombres y mujeres
se les recuerda que Adan fue tentado por Eva, de este modo aprenden que los cuerpos femeninos
pueden ser peligrosos por los poderes de seduccion que le son inherentes, y que el ser femenino
es hipocrita y engafioso. Los hombres viven cuiddndose de las mujeres, y las mujeres viven con la
preocupacion de estar, sin querer, seduciendo a un hombre, tal como ya se ha visto. Las mujeres
protestantes, son perennes “Evas” como dice Elizabeth Juarez (2006), y deben cuidarse, por tanto,
de reprimir sus deseos femeninos pues estos tienden inexorablemente a hacer pecar a los hombres.

Es notable que en las iglesias protestantes los hombres jovenes sean llamados a parecerse a
Jests, pero dificilmente a las mujeres se les recomendaria imitar a Maria. Para los protestantes
Maria no fue siempre virgen, s6lo cuando concibi6 a Jesus, pues dicen que después tuvo relaciones
sexuales con José e incluso mas hijos. Sin embargo, debido al énfasis que el catolicismo popular
le da a Maria, los protestantes evitan tomarla como modelo para las mujeres jovenes. Los modelos
femeninos para las mujeres evangélicas se encuentran principalmente en mujeres del Antiguo
Testamento, en las mujeres buenas, claro: v.g. Rut, Abigail, Ester. Pero en estos modelos se pasan
los hechos concretos de las biografias de estas mujeres, como que Rut se meti6 en la cama de Booz,
su futuro esposo, mientras dormia, descubriendo sus “pies”, un eufemismo para genitales (Rut 3.7);
que Abigail se cas6 con David a pesar de que este ya tenia esposa (1 Samuel 25.39), o de que Ester
desafi6 la autoridad de su pareja, el rey Asuero presentindose ante €l sin permiso (Ester 5.1). En
los discursos protestantes estas mujeres eran pasivas, dociles y sabian que s6lo un hombre les daria
el auxilio que necesitaban. El cuerpo de la mujer se perfecciona con la cobertura de un hombre, es
decir el matrimonio.

Esto hace que las mujeres jovenes deseen el matrimonio vehementemente. Se espera que su
€sposo sea cristiano, y si es pastor, o puede llegar a serlo, mejor que mejor. El lider (predicador,
pastor, oficial, anciano o diacono) tiene una masculinidad robusta y al ser el principal productor de
los bienes de salvacion producidos, ¢l mismo es también un capital cultural deseable. En efecto, si
bien Bourdieu sefiala que en los sistemas androcéntricos las mujeres se convierten en “instrumentos
simbolicos de la politica masculina” (Bourdieu, 2000: 60), también es cierto que en el habitus de
los géneros en el protestantismo, el hombre con liderazgo se vuelve un objeto del deseo femenino.
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Para ver casos de divergencia juvenil protestante, incluyendo la decision sobre sus sentimientos
y alternativas que proponen a nivel de liderazgo, véase en Corpus (2009) un estudio sobre jovenes
presbiterianos tzeltales miembros del Esfuerzo Cristiano, una de las asociaciones protestantes
juveniles mas antiguas del pais.

Sentimientos de pureza frente al humor masculino

Habiendo visto los discursos de la administracion liturgica de las emociones respecto a la
santidad manifestada en cuerpos de perfeccion, es necesario ver el embodiment de los protestantes
en el terreno de las practicas transgresoras, especificamente en el sentido del humor. Con esto
se podra ver que tal administracion no se reproduce perfectamente entre los protestantes, sino
que ellos negocian sus propios sentimientos y practica de la santidad, o espiritualidad. Casos de
transgresion femenina evangélica han sido sefialados por Elizabeth Juarez (2006), entre mujeres
bautistas y pentecostales de Zamora, Michoacan. Aqui se presentaran algunos ejemplos desde la
masculinidad evangélica.

Es probable ellos, en tanto hombres protestantes que han aprendido en 2 Timoteo 2.5 que el
unico mediador entre Dios y ellos es Jesucristo, sean capaces —como posibilidad, no como norma
- de evitar un clientelismo con la iglesia y vivir una espiritualidad propia, generar individualmente
su identidad religiosa. De este modo la pureza no siempre es la norma masculina. Sin duda existen
casos donde la ideologia de pureza se aplica efectivamente, no obstante, también puede verse la
resistencia del sujeto a ser diluido discursivamente y materializar su voluntad y deseo aunque esto
represente sanciones o disciplina por parte de su liderazgo administrativo. Esto es corroborado
cuando, por ejemplo, se sabe que al momento de las nupcias los novios ya estaban “embarazados”.

Como se ha sefialado en esto tienen responsabilidad las mismas iglesias por su deseo de
acaparar los sentimientos juveniles sobre la sexualidad y no ofrecerles en cambio informacion
sobre anticoncepcion y métodos de prevencion de enfermedades de transmision sexual. De
este modo, se llega a un punto en que el actuar autdbnomo por parte de los jovenes adoctrinados
en el protestantismo si puede volverse un riesgo para su salud pues transigen sin informacion.
También se conocieron casos en donde alguna mujer soltera se encontraba embarazada lo que daba
regularmente como resultado una exhibicion publica de “su pecado” (véanse casos estremecedores
en Juarez, 2006). No es asi siempre para los hombres que embarazaron mujeres, especialmente si
son ministros o hijos de ministro, pues en este caso se les defiende, no en tanto hombres de carne y
hueso, sino en tanto simbolos masculinos de autoridad, es decir, en su calidad de Adanes.

Otra forma de evidenciar que la tecnologia de pureza no siempre se sigue es cuando los
protestantes utilizan lenguaje coloquial, o bien el recurso del chiste. Entre los jovenes e incluso
adultos protestantes, el sentido del humor revela una subjetividad que no esta de acuerdo con la
administracion de sus emociones hecha por el grupo. Fue Sigmund Freud quien entendi6 al chiste
como una forma de subversion en el sujeto (para ¢l una forma simbélica de parricidio o de inversion
de la autoridad) y, de este modo, mediante el sentido del humor se pueden apreciar los significados
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de la identidad (Possenti, 2002: 235-245). Es decir el sentido del humor permite conocer los
sentimientos de los protestantes que rechazan el acaparamiento simbdlico de su sexualidad por
parte de su liderazgo. El aspecto ludico de la sexualidad, visto desde la teologia, se explora en
Cervantes-Ortiz (2003)

De una entrevista se obtuvo la siguiente ensefianza:

Cuando uno va en el metro y a su lado se sienta una chica guapa, ;qué hace?, pues ora
diciendo “vénganos tu Reino”. Pero si se sienta una mujer fea, ;qué hace? Orar “librame de
la tentacion”. (Diario de Campo, 22 de noviembre de 2009).

Tal micro-discurso tiene un caracter subversivo en referencia al poder doctrinal pues no s6lo
evidencia al protestante como sujeto sexuado y con inclinaciones eroticas sino que se apropia
de un discurso biblico (y no cualquiera, pues se trata de frases tomadas del Padre Nuestro) para
posicionar su propia espiritualidad erotizada. El sujeto masculino en estos contextos busca expresar
su subjetividad de forma ludica. No obstante, tiene una carga de discriminacion a las mujeres. Otro
caso de humor que revela transgresion de la pureza litirgicamente deseada es el siguiente:

Mi esposa siempre se enoja conmigo porque me la paso mucho tiempo en la computadora. Y
es que debo de hacer muchas cosas. Ella se queja de que aun hasta en la madrugada me la pase
frente al monitor y hasta dice: “;pues qué?, ;la pantalla tiene bubis o qué? (Diario de Campo,
23 de octubre de 2009).

De este modo se saca al didlogo con amigos un asunto matrimonial de corte sexual, que en
la l6gica de pureza debiera quedar en la esfera privada de la alcoba. En todo esto, y al tratarse
de “chistes”, los hombres protestantes no se sienten con necesidad de arrepentimiento, pues de
hecho provocan risas entre quienes se esta departiendo, lo que afianza la seguridad en la autonomia
discursiva.

Un caso mas, de corte mediatico, es la pelicula dominicana Cristiano de la Secreta. Segin
informacion obtenida en Facebook, esta pelicula, que fue transmitida en el mes de abril de este
afo tanto por el canal 22, como por el 11 de la television abierta de la ciudad de México, tuvo un
buen acogimiento por parte de los protestantes, e incluso recomendada. En la pelicula se describe
la biografia experiencial masculina de Eddie, un pentecostal joven quien a pesar de ser cristiano
de cuna, es decir al nacer su familia era cristiana (e incluso generaciones anteriores a sus padres),
desea un noviazgo con una mujer que no va a su iglesia. La pelicula es comica, y realiza diversos
micro-discursos visuales donde se juega con simbolos de santidad evangélica latinoamericana.
Por ejemplo, en una escena se ve a Eddie orando, después de haber conocido a Débora, su
enamorada. Arrodillado al lado de su cama, y realizando su cotidiano devocional nocturno, este
hombre ora: “Te pido perdén Padre, pues tu sabes que la carne es débil... jy estamos en la
carne!”. Esta escena-oracion sirve de transicion para permitir ver a un Eddie dedicado al amor,
a los bailes, la fiesta, el canto y el deseo carnal de un beso. Pese a lo predecible del final, tipo
moraleja, y de arrepentimiento, es de notar que el sentimiento de contricion individual no es
seguido por disciplina eclesiastica, sino por celebracion comunitaria.
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Mediante el consumo cultural de una pelicula se pueden ver los significados interculturales
que transitan en una localidad o un grupo social diferenciado, como lo es el protestantismo. La
buena recepcion que tuvo la pelicula entre los protestantes mexicano que la vieron (especialmente
habitantes de la Zona Metropolitana de la Ciudad de México), indica que mediante el ejercicio
ludico se puede individualizar la santidad, en un sentido, auto gestionar la pureza por parte del
creyente. Esto puede verse en el uso que los jovenes religiosos le dan a las redes sociales, lo cual
se ha investigado en otro lugar (Méndez, en prensa), pues en los perfiles de identidad se juega
versatilmente con los simbolos religiosos y con los simbolos profanos.

Conclusiones

En los paneles del techo de la Capilla Sixtina, pintados por Miguel Angel que se analizaron
sintagmaticamente, se encuentran diversas metaforas-raiz de la santidad evangélica: superioridad
de lo masculino sobre lo femenino, la mujer como peligro para el hombre, el riesgo de la sexualidad,
la vigilancia que debe recibir la mujer, el mundo como pecador, la necesaria y peligrosa inocencia
juvenil respecto a la sexualidad (desinformacion). Pero en la practica protestante de la santidad
quedan ocultos los significados de los simbolos que arrojé el analisis paradigmatico de estos
paneles, en particular en lo referente a la forma en la cual la sexualidad puede ser también origen
de la perfeccion.

La santidad protestante metropolitana es tan ambigua como el dedo rigido de Eva, pues
busca crear cuerpos de perfeccion, pero muchas veces a costa de la gestacion de grandes tensiones
y ansiedad en los sujetos pues su discursividad no ha logrado sintetizar simbolos que si quedaron
unidos en la Capilla Sixtina. Como se pudo ver Miguel Angel fue capaz de mostrarnos en la
representacion de un mismo cuerpo femenino la figura tanto de Eva como de Maria, el analisis
paradigmatico de los tres panales observados permite concluir que logro entender las convergencias
entre el origen del pecado y de la perfeccion, ambos sintetizados en las tres mujeres de los paneles
4,5y6.

Como también se pudo ver, los protestantes desean una santidad que no sea administrada
completamente por sus cuadros de direccion eclesiastica, sino una donde ellos puedan decidir.
Se vio, por ejemplo, el caso de mujeres que usan indumentaria fuera de los canones de decoro
evangélico, quienes a pesar de ser vigiladas siguen buscando una identidad religiosa que no coarte
la libertad de elegir sobre su cuerpo. También se vio el sentido del humor de los hombres, quienes
se apropian de los discursos biblicos o hablan de aspectos sexuales sin menoscabo de su santidad.
Es decir de la santidad que sienten es de ellos, no respecto al modelo corporativo de santidad. Pero
también estan los casos de constrefiimiento, y reproduccion efectiva de los habitus de santidad de
la iglesia Por lo tanto, los discursos protestantes en su contexto etnografico muestran el caracter no
resoluble de su administracion litargica de los sentimientos, pues para los protestantes la sexualidad
si bien no siempre es pecaminosa, no es nunca, como si lo es en la obra de Miguel Angel, una
instancia de salvacion.
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Notas

* Universidad Autonoma Metropolitana — Iztapalapa. Correo electronico:
deconstruyeme@hotmail.com

(1) La informacion etnografica y las entradas de Diario de Campo corresponden a una
investigacion de campo realizada entre 2009 y 2010 en las delegaciones Iztapalapa, Venustiano
Carranza y Gustavo A. Madero, asi como en los municipios de Nezahualcoyotl, Ecatepec y
Tlalnepantla, en templos presbiterianos y pentecostales. La investigacion llevd por nombre
“Hombres predestinados. Transitos teologicos identitarios y urbanos de las masculinidades en el
presbiterianismo metropolitano de la ciudad de México” dirigida por el Dr. Carlos Garma de la
Universidad Autonoma Metropolitana Iztapalapa.

(2) Douglas (2006) ofrece una alternativa a la lectura “levitica” de Levitico, mostrando que el
libro estd mas preocupado por el bienestar de la vida que por la perfeccion ritual. Ver Méndez,
2007.

(3) Asi un corito (canto religioso de caracter popular) dice: “/Sin santidad nadie vera al Sefior/
pero yo se / que le veré / y con su espiritu me santificaré/. Es de notar que este canto es jocoso,
suele cantarse acompaifiado con guitarra y aplausos, produce estados de alegria y celebracion.

(4) El genetista Bryan Sykes (2005: 219), por ejemplo, no tiene ninglin reparo en aceptar que los
oficios de los britanicos pueden dividirse en femeninos y masculinos, y obtener de este hecho un
predictor del género de los hijos. Un padre con oficio femenino tendra mas hijas, y uno con un
oficio masculino tendrd mas hijos. Entre los oficios sefialados como femeninos se encuentran los
dedicados al arte, la literatura y el de ministro religioso.

(5) En particular el Capitulo 5: “El discurso gerencial sobre la ‘calidad’: La definicion de una
cultura organizativa basada en la implicacion actitudinal de los trabajadores”, pp. 72-81.

(6) Interpretacion, seleccion y edicion de imagenes basadas en Anderson (2001). Véanse las
fuentes al final de la bibliografia.

(7) Se esta de acuerdo con Brueggemann (2002:1), en sustituir la frase “padres”, por “ancestros”
en un intento lingiiistico por alejarse de una rememoracion androcéntrica.

(8) El término “dominical”, puede ser causa de anfibologia entre antrop6logos. Aguirre Beltran
(1991) desarrollo la categoria de “relaciones dominicales” para referirse a las regiones de refugio,
es decir, al poder que ejerce el centro rector mestizo, o ciudad primada, sobre el hinterland
indigena (su area de dominio). Aqui el término “dominical”, en cambio, se utiliza sencillamente
como aquello que se hace el domingo.

18



Revista Version Nueva Epoca

junio 2011 « Numero 26 « ISSN: 0188-8242

(9) A la puerta de la Iglesia Anglicana de la diocesis de San José de Gracia, en la calle de
Mesones en el Centro Historico puede leerse una presentacion que dice: “La Iglesia Anglicana se
diferencia de la Iglesia Catolica Romana en que ademas de la Escritura y la Tradicion Apostdlica,
nosotros también consideramos a la razon como guia de nuestra fe... usted es el inico responsable
en decidir sobre si usar o no métodos anticonceptivos”.

Bibliografia

Aguirre Beltran (1991), Regiones de refugio: El desarrollo de la comunidad y el proceso
dominical [1967], Fondo de Cultura Econémica, México.

Anderson, Gary (2001), The Genesis of Perfection. Adam and Eve in Jewish and Christian
imagination, Westminster John Knox Press, Louisville.

Baez-Camargo, Gonzalo (2008), Protestantes enjuiciados por la Inquisicion en Iberoamérica,

Editorial Cajica, México.

Bourdieu, Pierre (1981), “Genése et strucutre du champ religieux”, Revieu francaise de
Sociologie, vol. XII, no. 3, julio-septiembre.

———————— (2000) La dominacion masculina, Anagrama, Barcelona.

Brueggemann, Walter (2002), Reverberations of faith: A theological handbook of Old Testament
themes, Westminster John Knox Press, Louisville.

Cervantes-Ortiz, Leopoldo (2003), Series de suerios. La teologia ludo-erotico-poética de Rubem
Alves, Centro Basilea de Investigacion y Apoyo, México.

Corpus, Ariel (2009), Jovenes tseltales presbiterianos y sus prdacticas divergentes, [tesis de
Maestria], Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social Sureste,
Chiapas.

Garma, Carlos y Raul Méndez (2010), “jViva Cristo, Viva Juarez! La marcha protestante al
Hemiciclo a Juarez”. Ponencia presentada en el IV Encuentro de Arqueologia y Antropologia
de la Religion, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, México.

De la Luz, Deyssy Jael (2010), Historia del movimiento pentecostal en México. El caso de la
Iglesia de Dios, Editorial Manda, México.

De la Torre (2006), “Circuitos mass mediaticos de la oferta neoesotérica: new age y neomagia
popular en Guadalajara, en Alteridades, Departamento de Antropologia, Universidad
Autonoma Metropolitana —Iztapalapa, México, 16 (32), 29-41.

De la Torre, René y Cristina Gutiérrez (2007). Atlas de la Diversidad religiosas en México,
CIESAS-Conacyt- El Colegio de la Frontera Norte- El colegio de Michoacan — El colegio de
Jalisco - Secretaria de Gobernacion, México.

Douglas, Mary, (1991) Pureza y Peligro. Un andlisis de los conceptos de contaminacion y tabu,
Siglo XXI, Barcelona.

————————— (2006), EIl Levitico como literatura. Una investigacion antropologica y literaria de
los ritos en el Antiguo Testamento, Gedisa, Barcelona.
--------- (2008) Estilos de pensar. Ensayos criticos sobre el buen gusto, Gedisa, Barcelona.

Eliade, Mircea, Tratado de historia de las religiones, México, Ediciones Era, 2007.

Foucault, Michel (2006), La hermenéutica del sujeto, Fondo de Cultura Econémica, México.

19



Entre el humor y la administracién liturgica de los sentimientos « Protestantismo y santidad

Raul Méndez Yanez

Garcia Canclini, Néstor (2007), “De como la interculturalidad global debilita al relativismo™ en
Giglia, Garma y De Teresa, 39-58
Garma, Carlos (1996), “Pluralismo religioso y tolerancia: el equilibrio dificil”, en Anuario de
Ciencias Sociales, Universidad Autbnoma de Aguascalientes, Aguascalientes, 7-14.
-------- (2004), Buscando el Espiritu. Pentecostalismo en Iztapalapa y la ciudad de México,
Universidad Autdbnoma Metropolitana-Iztapalapa / Plaza y Valdés Editores, México.
Geertz, Clifford (1991), La interpretacion de las culturas, Gedisa, Barcelona.
Giglia Angela, Carlos Garma y Paula de Teresa (comp.) (2007), ;jAdénde va la antropologia?,
Universidad Auténoma Metropolitana — Iztapalapa, México, 83-108.
Giner, Salvador (2008), Historia del Pensamiento Social, Ariel Historia, 12%. ed., Barcelona.
Godelier, Maurice (2006), La produccion de grandes hombres. Poder y dominacion masculina
entre los baruya de Nueva Guinea, Akal/Universitaria, Madrid.
Gonzalez, Justo (2004), Historia del cristianismo 1. De la era de los martires a la era de los
suenos frustrados, UNILIT; Miami.
Hervieu-Léger, Daniele (2005), La religion hilo de memoria, Herder, Barcelona.

-------- (2008) “Algunas paradojas de la modernidad religiosa. Crisis de la universalidad,
globalizacion cultural y reforzamiento comunitario” en Version. Revista de comunicacion y
politica, Universidad Autonoma Metropolitana — Xochimilco, México, 15-29.

Juérez, Elizabeth (2006) Modelando a las Evas. Mujeres de virtud y rebeldia, E1 Colegio de
Michoacan, México.

Kiing, Hans (2004), En busca de nuestras huellas. La dimension espiritual de las religiones del

mundo, Editorial Debate, Barcelona.

Lahera, Arturo (2004), La participacion de los trabajadores en la democracia industrial,
Catarata, Madrid.

Lamas, Marta (2007) “Complejidad y claridad en torno al concepto género” en Giglia, Garma y
De Teresa, 83-108.

Lipovetsky, Gilles (2007), La tercera mujer. Revolucion y permanencia de lo femenino, Anagrama,
Barcelona.

Lopez Salas, Ana Maria (2005), Inmigrantes y Estados: la respuesta politica ante la cuestion
migratoria, Anthropos Editorial, Barcelona.

Mattelart, Armand (2000), Historia de la utopia planetaria. De la ciudad profética a la sociedad
global, Paidés Transiciones, Barcelona/Buenos Aires/México.

Méndez, Raul (2007), Resefiaal libro ‘El Levitico como literatura. Una investigacion antropoldgica
y literaria de los ritos en el Antiguo Testamento’” en Iztapalapa. Revista de Ciencias Sociales
v Humanidades, Universidad Autonoma Metropolitana — Iztapalapa, México 62-63(28).

-------- (En prensa) “Dios te ha confirmado como amigo. Narratividad y religiosidad

identitaria juvenil en las redes sociales Hi5 y Facebook”, en Hernandez, Alberto (coord.),
Nuevos caminos de la fe: Practicas y creencias religiosas en el margen institucional, Colegio
de la Frontera Norte, Universidad Autonoma de Nuevo Leon.

Otto, Rudolf (2001), Lo santo. Lo racional y lo irracional en la idea de Dios, Alianza, Madrid.

Parker, Christian (1993), Otra logica en América Latina. Religion popular y modernizacion
capitalista, Fondo de Cultura Econdmica, Chile.

20



Revista Version Nueva Epoca

junio 2011 « Numero 26 « ISSN: 0188-8242

Possenti, Sirio (2002) , “Estereotipos e identidad en los chistes”, en Cuicuilco, Escuela Nacional
de Antropologia e Historia, 9(24), 235-245.
Sykes, Bryan (2005), La maldicion de Adan. El futuro de la humanidad masculina, Debate,
Barcelona.
Turner, Victor (1974), Dramas, Fields, and Metaphors: Symbolic Action in Human Society.
Cornell University, Ithaca, 1974
-------- (1980), La selva de los simbolos. Aspectos del ritual ndembu, Siglo XXI, Madrid,
--------- (1985) On the Edge of the Bush. Anthropology as Experience, University of Arizona
Press, Arizona.
Viazquez, Felipe (2000), “El caso de Amistad de Xalapa A.C. Los neopentecostalismos como
nuevas formas de religiosidad”, en Masferrer Kan, Elio (Comp.), Sectas o iglesias. Viejos
o nuevos movimientos religiosos, ALER, Plaza y Valdés, México, 317-329
Vine, W.E. (2007), Diccionario expositivo de palabras del Antiguo y Nuevo Testamento
exhaustivo, Grupo Nelson/ Caribe Betania, Nashville.
Weber, Max, (2008), Economia y Sociedad [1922], Fondo de Cultura Econémico, México.

21



